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POWOLANIE CZLOWIEKA

(Aksjologiczny wymiar pracy ludzkiej)

Powotanie cztowieka nmma rozpatrywé z r&nych punktow widzenia. Cztowiek
realizuje siebie medzy innymi przez prac Teologe pracy w swietle powotania osoby
ludzkiej ma@na rozpatrywéa w trzech aspektach: kreacjonistycznym, czyli sagk pracy
z dzielem stworzenia, zbawczym, ac¢wizwiazek pracy z dzielem odkupienia, wreszcie
eschatologicznym, a wi zwiazek pracy z prawdami o rzeczach ostatecznych, gewn
z prawd, 0 powszechnym zmartwychwstaniu. Tym trzem aspeligoa poswiccone kolejne
paragrafy niniejszego opracowania.. &Wietle nauczania Jana Pawta Il o pracy ludzkiej
zawartym w encyklice ,Laborem exercens” ima wskazéa takze na inne elementy



powotania cziowieka jako istoty wezwanej przez Badma petnego zrealizowania siebie
w Swiadomdaci celu ostatecznego i w dynamicznym rozwoju, abg tel —swigtos¢ -
I konsekwentnie, zbawienie aginagé.

1. Kreacjonistyczny wymiar pracy

Podstawy teologii pracy nalg upatryw& w tajemnicy stworzenia. Do faktu
stworzenia odwotuje si Jan Pawel 1l we wegpie encykliki LE zaraz po zdaniu,
charakteryzujcym czym jest praca. Pisze: "Stworzony (...) naamhr podobiéstwo Boga
samego Wrod widzialnego wszeélwiata, ustanowiony, aby ziemiczynic sobie poddan
jest cztowiek przez to samo od pettas powotany do pracy” (LE, wgh). W tym
stwierdzeniu zawarteasdwie podstawowe prawdy dotygz pracy, ktore trzebaectizie
kolejno rozway¢, a mianowicie: powotanie do pracy cziowieka, ktfggt ,obrazem Boga"
i zadanie dla czlowieka, ktére przez "czynienieisadiemi poddasgl' jest uczestnictwem
w dziele Stworcy.

a. Powotanie cztowieka do pracy

Opis stworzenia w Ksdze Rodzaju mowi o powotaniu cztowieka do pracy:
"Stworzyt wiec Bdg cziowieka na swoj obraz, na obrazzogo stworzyt: stworzyt
mezczyzre i niewiast. Po czym BoOg im btogostawit, mowé do nich: Bdzcie ptodni
I rozmnaajcie sg, abyscie zaludnili ziemg | uczynili ja sobie poddaq) abycie panowali nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad ysskimi zwierztami petzagcymi po
ziemi" (Rdz 1, 27-28). Interpretacja teologiczngaepisu przed Soborem Watylskim Il
podkreélata nakaz Stworcy: "cZigie sobie ziemi poddan” (Rdz 1,28). Sobor przesain
akcent w rozumieniu tekstu biblijnego z nakazu réowieka (por. KDK 34). Wedtug
bowiem wspoétczesnych baddiblistyki uwaza sk, ze bardziej pierwotnym i podstawowym
od nakazu Stworcy: "chgie sobie ziemi poddarn” jest fakt, ze cztowiek jest "obrazem
Boga™

To przesuricie akcentu z nakazu Bego na cziowieka, sprawitage pogcie "obraz
Boga" z Rdz 1,27 uzyskato interpretafyinkcjonalno-dynamicznjako bardziej zbliona do
myslenia semickiego. Takinterpretacje przyjmuje w odczytywaniu tekstow ¢ggiRodzaju
o stworzeniu Jan Pawet Il w encyklice ,Laborem reras® . Papi¢ pisze: "Czlowiek
dlatego ma czyii sobie ziemj poddan (...) poniewa jako obraz Boga jest osgbczyli
bytem podmiotowym (...) zdolnym do stanowienia disoi zmierzagcym do spetnienia
siebie” (LE 6). "Obraz Boga" zawieraggiw sobie osobowe powotanie cziowieka do pracy.
Pozwala réwnig okresli¢ istoke pracy i jej znaczenie dla cziowieka. Jan Pawet I
w interpretacji pracy ludzkiej wprost odwotuje sio opisu stworzenia cztowieka w Rdz 1,27:
"Stworzyt wigc BOg cziowieka na swoj obraz na obrazzBogo stworzyt;, stworzyt
mezczyzre | niewiast" (por. LE 4). ldea "obrazu Boga" w cziowieku jedla niego
podstawowym kryteriurh

Dla gkbszego zrozumienia, jaki jest Wawy sens biblijnej wypowiedzi o cztowieku
jako "obrazie Boga", wspoiczesna refleksja teolbgicséga do tradycji, a w szczegdkuod



do tego, jak interpretowali to wyranie Ojcowie Kéciota, reprezentygy najdawniejszy nurt
mysli patrystycznej w tym zakresie.

W "obrazie Boga" widzieli ci Ojcowie duchowe wypasnie cztowieka, przejawia-
jace sé w jego rozumnégci i wolnosci. Przedstawiciele szkoty aleksandryjskiej dopatly
sie¢ "obrazu Boga" jedynie w naturze duchowej czlowiekdwazali, ze szczegllne
pokrewieistwo z natuf Boza cziowiek posiada przez umyst, ktéry jest podmiotieski.
Taka tendengj reprezentowali na Wschodzie: Orygenag, Atanazy,sw. Jan Chryzostom,
na Zachodzie Zasw. Ambrazy %. Bylo to ufcie ontologiczno - statyczne, w ktérym trudno
dopatryw& sic zwiazku cziowieka z jego prac Jak zauwazaja wspotczeéni biblisci,
interpretacja taka byta wynikiem wptywu idei heligiycznych na p#niejsze ksigi Starego
Testamentu i na Nowy Testament. Poza jejeggsin pozostaj wczehiejsze ksigi Starego
Testamentu, w tym Kejja Rodzajtt

Inaczej ide "obrazu Boga" w cziowieku rozumieli przedstawieielszkoty
antioch@ésko-syryjskiej. Uwaali oni, ze caly czlowiek zostat stworzony na "obraz Boga".
W "obrazie Boga" uczestniczy nie tylko dusza, abéalo cziowieka. Ten kierunek reprezen-
towali m.in. na Wschodzigw. Grzegorz z Nysy, a na Zachodzie: Tertulian ithakjusz® .
Wydaje s¢, ze blizsza myli autora Ksg¢gi Rodzaju jest druga interpretacja. Ukazuje ona
realizowanie s cztowieka - w tym przez prac w relacjach z Bogiem, z innymi lachi i ze
swiatem. Jest interpretacjfunkcjonalno-dynamiczd . Wedtug takiej interpretacji, Bog
w swoim objawieniu mowi nie o cztowieku, lecz ddawvzieka ukazujc, ze cztowiek cé dla
Boga znaczy, jest "kigi dla Boga. Bog w stwarzaniu nie odwotuje sio zadnego innego
stworzenia, lecz daje bezosobowe nakazy: "Nieghtanie ...", "Niech sizbiorn wody" (Rdz
1,3.9). Czlowieka jednak stwarza inaczej. Daje muzcsiebie. Std cztowiek jest partnerem
Boga na ziemi. Dlategogest "obrazem Bog&"

Czlowiek jako "obraz Boga" zostat przez Niego alzday zdolndcia poznania
i mitowania. Dzgki temu wyposaeniu cztowiek staje sizdolny do wspotpracy z Bogiem.
Jest przez to réwniepowotany do poznawania i mc Boga oraz tej wspotpracy. Cztowiek
jako "obraz Bay" zostat stworzony jako "pkczyzna i niewiasta". Oznacza tée swe
powotanie do pracy ma on realizoivave wspolnocie. Praca ma zatemcéss® podstavy
budowania wspdélnoty opartej na partnerstwie i sakou. Powotanie czlowieka do pracy
okresla stosunek cziowieka déwiata rzeczy. Ma on nad nimi panoiv§por. Rdz 1,27).
Udoskonalajc swiat cztowiek uczestniczy w dziele stworczym Boga.

Funkcjonalno-dynamican interpretagi cztowieka jako biblijnego "obrazu Boga"
wyraznie przyjmuje Jan Pawel'fl Wedtug Autora encykliki LE, praca jest konstytutyym
elementem "obrazu Boga" w cziowieku. Jest ona roywana w scistym powhzaniu
i podporadkowaniu relacjom cztowieka z Bogiem Stwarez innymi ludmi i ze swiatem
rzeczy. Mana w LE wyr@nic te trzy relacje (por. LE 4.6.25). Ukazajpowotanie do pracy
odwoluje s¢ Papie do podmiotowéci czlowiekd'. Omawiajc za& relacje czlowieka
pracupcego dla innych ludzi, Jan Pawet Il ukazuje znarzgmacy dla rodziny, narodu
i catej ludzkdci'?. Natomiast relacja cztowieka dwiata rzeczy jest przedmiotem rozsweé
Papiea nad istaf nakazu Baego "czyicie sobie ziemi poddan”. W wypetnianiu powotania
do pracy cztowiek odzwierciedla dziatanie sameggdo



b. Uczestnictwo w dziele Stworcy

Bog stwarzajc cztowieka na swoéj obraz polecit mu, by panowadl éemi. To
zadanie wyrénia cztowieka od innych stworigeJest ono jednocgeie sposobem realizacji
wlasnego czlowieczstwa®. W LE Papie pisze: "Praca (...) zakltada swoiste panowanie
cztowieka nad ‘ziem, z kolei panowanie to potwierdza i rozwija" (LE. #raca jest drag
na ktorej cztowiek realizuje wdaiwe sobie "panowanie" #wiecie widzialnym (por. LE 9).
Zastosowanie w przytoczonych zdaniach élema "swoiste panowanie" i "wdaiwe sobie
panowanie" prowadzi do specyficzne] interpretacjizeg samego Papgi@ owego
"panowania”. Interpretacja ta a@ sig bowiem od potocznego rozumienia stowa
"nanowanie**. Wypada bltej przyjrze sic znaczeniu, jakie nadaje temu stowu Jan Pawet IL.

Tekst Ks¢gi Rodzaju "czyicie sobie zieng poddan” (1,28) - jak zauwza Jan Pawet
Il w LE - nie méwi wprost o pracy, ale wskazuje ma posrednio. Nie mana bowiem bez
pracy uczyni ziemi siedliskiem odpowiednim diaycia ludzkiego (por. LE 4). Z biblijnego
tekstu wynika,ze to cztowiek przez swprae jest reprezentantem samego Boga-Stworcy,
ktéry powotat cztowieka do pracy od chwili pojawiarsi jego na zientf.

W innym opisie stworzenia cztowieka, ktéry biii okreslaja jako “jahwistyczny”,
a zawartym w Rdz 2,15, cztowiek jest ukazany ja@epgpdarz lub ogrodnik Boga. Cztowiek
bedac gospodarzem ma uprawiadoghdat ziemi*®. W raju miat on shiayé ziemi korzysta-
jac z jej plonéw jako istota rozumna. Praca sprawialawiekowi radé¢, nie byto bowiem
przed grzechentadnego zagtenia ani trudu. Bytla ona zadaniem i obgekiem, Ktory
czlowiek wykonywat z zadowolenient’. Dotychczasowa interpretacja biblijnych stéw
0 "czynieniu sobie ziemi poddanej" (Rdz 1,28) sefasto w kierunku rozumienia tego
"panowania” jako totalnej hegemonii cziowieka n&diatem rzeczy. Tak postawione
zagadnienie doprowadzito do tegee czlowiek nie licac sk z niczym, $wiat, biblijna
"ziemi™, probowat tak przeksztatéa aby uzysk& maksymalne korzgi materialne.
Uzurpowanie sobie prawa do absolutnej hegemonii smadtem powoduje niezachowanie
praw natury nakidonych przez Stwoékcoraz nieuszanowanie wzajemnych pgzah miedzy
tymi prawami, co prowadzi do niszczendeodowiska naturalnego. Zagwea to réwnie
samemu cztowiekowi.

To zagraenie cziowieka dotyczy #dych sfer jego zycia: psychologicznej,
spotecznej, ekonomicznej czy politycznej. Jan Pdwaellecydowanie wyspuje przeciw tak
pojetemu "panowaniu” cztowieka nad ziem(por. LE 18). Wyjénia, ze praca rozumiana
jako "panowanie" nie m® ograniczéa si¢ tylko do jej wymiaru przedmiotowego. Obejmuje
ona te wymiar podmiotowy?. Przez pragbowiem cztowiek ujawnia i potwierdza siebie jako
tego, ktéry "panuje” nad ziemiBezmylne dziatanie nie ddzie zastugiwato na miano pracy
ludzkiej. Pierwszastwo rozumu jako odbicie umystu Bego nadaje pracy jej tworczy,
kreatywny charakter. Charakter ten polega na tyen,umyst poznaje rzeczywistg jej
struktuk | prawa ni rzadzace, wskazuje cele oraz sposobywaienia si w te rzeczywistgc,
aby nie niszcxe jej przystosowdja coraz doskonatej do potrzeb czlowiEka&Rzeczywistéé
te Biblia, ascisle] tekst kaptaski Ksiggi Rodzaju o stworzenigwiata, nazywa po prostu
"ziemig"?°.



Jako przedstawiciel Boga cztowiek otrzymuje "zi¢hw darze od Stwércy. Praca na
niej musi by tak wykonywana, by przez mncziowiek oddawat czé Bogut’. Przez prag
ktora jest panowaniem nad ziemi jak stwierdza Autor LE - czlowiek ma prawo do
korzystania "ze wszystkich zasobdw, ktére ziemisolie kryje" (LE 4). Mog by¢ one, przy
pomocy rozumnego dziatania cztowieka, przez niedjayde i celowo wykorzystane (por. LE
4). Prawo do korzystania z zasobdéw ziemi dokonujepezez wszelkie rodzaje pracy. Nie
chodzi tylko o prag¢fizyczm, ale take o prag intelektualm, tworcz i konstruktywra.

W wykonywaniu swej pracy, w doborze jej rodzajésvadkow jest jednak cztowiek
ograniczony. Ma bowiem przez swagprae stuzy¢ innym. Dobro wspolne ludzi ogranicza
mozliwosci podejmowania dziatga ktére cztowiek podejmuje "czyat sobie ziemy
poddan”.

W LE odnajdujemy ¢ mysl, gdy Papie pisze o pracy wzgtlem innych. Praca nie tylko
przeksztatlcgwiat, ale shay urzeczywistnianiu sitego, ktéry 4 wykonuje (por. LE 9). Jest
ona ponadto podstawksztattowaniazycia rodzinnego (por. LE 10). Jan Pawel Il zwraca
uwag; na to,ze te dwa kggi odniesienia pracy, a rownoéeée Kregi jej wartcgci, musa sie
wzajemnie 4czy¢ i przenik&®2. Trzecie odniesienie pracy dotyczy spotéstea, do ktérego
cztowiek przynalgy. Konkretnie chodzi o nardd jako spotecghawiazar wiezami kultury

i historii (por. LE 10). W ramach tej spotecZobp cztowiek pracy ma wypracowywa

i pomnaa¢ dobro wspdlne. W ten sposéb slupomnaaniu dobra catej ludzkai (por. LE
10).

Jan Pawet Il zwraca uwagzgodnie z tekstem biblijnym (Rdz 2,15g na pierwsze
miejsce w rodzajach pracy, ktére studobru ludzi, wysuwa siuprawianie ziemi, w czym
zawarte jest wydobywanie i przetwarzanie jej bogagior. LE 5). O tym priorytecie pracy
na roli méwi tez ksiegi madrosciowe Starego TestameAfuW tak ustawionej hierarchii
waznosci rodzajow pracy prawdopodobnie znagzmole odgrywaty uwarunkowania
socjokulturowe narodu wybranego, ktéry byt narodemiczynt*.

Pismosw. méwiac o pracy na roli wyraie podkréla zwiazek istniegcy miedzy praa
cztowieka a spraw utrzymania. Niektorzy wspoétcgei komentatorzy Biblii nakaz uprawy
roli interpretuj wprost w sensie zabezpieczenia przez cztowigkdkéw utrzymania®.
Dlatego Biblia niejeden raz pochwala pracoddtoktora prowadzi do sukcesu, a gani
i pietnuje lenistwo sprowadzaje redze?®. Jan Pawet Il poszerza zakres uprawiania Ziemi
Uprawa ziemi - wedtug niego - obejmuje takoswajanie zwiest i ich hodowt, co z kolei
pozwala cztowiekowi na przygotowanie dla siebie msligdniego paywienia i odzienia (por.
LE 21).

Praca jest nidadowaniem stworczej dziatalim Boga. Stowa Ksigi Rodzaju
"czyncie sobie ziemi poddan" sa wezwaniem do wiczenia st w dziatalnédé samego Boga.
Stanowi rowniez uznanie i docenienie przez Boga aiwosci tworczych cziowieka jako
wspotpracownika w dziele ksztalttowansaviata. Wprawdzie po grzechu, pracy ludzkiej
towarzyszy trud i zrrzenie, ale w niczym nie ujmuje to jej godaié®. W raju - jak to ju
bylo powiedziane - byta ona dla cztowieka btogostestwem i radécia. Byto tak dlatego,
ze cztowiek pracowat wedtug zamiaru Boga - Stwofgszech wprowadzit w dziedzgrpracy



zasadnicgz zmiarg. Spowodowatagj che¢ uniezalenienia s¢ od Boga. Sama praca natomiast
stata st dla cztowieka udika i ciezarem (por. Rdz 4,1-12; 6,5-8).

Czlowiek przez pracnie stwarza rzeczy z niczego. Stwpjest sam Bdg. Jedynie
jako wspotpracownik Boga, korzysiajz débr stworzonych przez Boga, azooych w przy-
rodzie, przetwarza je. Me przez to doskondlizarowno przyrog jak tez siebie i innych
ludzi. Jego praca nie zatem prowadéinie tylko do pomnzania dobr materialnych, lecz
réwniez do rozwoju kultur¢®. Kazda praca, niezateie czy ma charakter pracy fizycznej, czy
tez umystowej ley w nurcie tworzenia kulturs?.

Natomiast wedlug Biblii norg regulupca podporadkowanie swiata stanowi
podobigstwo cztowieka do Boga. Opieragsbno na rozumnej naturze cziowieka, ¢itzi
ktérej cztowiek jako osoba jest wezwany do panowardiwiatem dla dobra wszystkith
Ta wieloptaszczyznowie pracy ludzkiej wynikajca z prawa Bzego jest zobowizaniem
moralnym. Sobdr Watykeski Il okreslit dziatalnos¢ cziowieka wswiecie jako wypetnianie
woli Bozej (por. KDK 67).

Godnd¢ pracy, przez ktar cztowiek uczestniczy w dziele stworczym Boga, wjaz
dobitnie przyktad Chrystusa, ktérego przedstayvkjvangelie jako "Tego, ktory nate do
Swiata pracy” i ma dla niej "uznanie i szacunek" @®. Co wecej, Chrystus - jak to wyra
Autor encykliki LE - "z mitacia patrzy na¢ prag, na r@ne jej rodzaje, widec w kazdej
jakis szczegOlny rys podohistwa cztowieka do Boga Stwércy i Ojca” (LE 26).

2. Praca a zbawienie cztowieka

W wielu srodowiskach chrzeijan panuje przekonanieze zbawienie idce od
Chrystusa dotyczy duszy ludzkiej. Natomiast agyl s¢ z obkbu zbawienia sprawy ciala,
a wigc takee prag. Wbrew temu przekonaniu Jan Pawet llaxe prag ludzka ze
zbawieniem. Praca "wchodzi w dzieto zbawienia jgkgo zwyczajny, a rOéwnocgeie
szczegOlnie doniosty atek i skladnik" (LE 24). Kulminacyjnym punktem didezbawienia
jest Krzyz i Zmartwychwstanie Chrystusa. Asymilacjastiieoredzia zbawczego zaczyna si
od chrztuswigtego. Pogibia sk i wzmacnia przez EucharystiDokonuje st to w Kaosciele
i przez Kacidt. Te elementy starsie kolejnym przedmiotem analizy.

a. Praca a Krzyi Zmartwychwstanie Chrystusa

Waznym, a mae najwaniejszym punktem rozwan Jana Pawia Il w encyklice
"Laborem exercens", w teologicznym wymiarze pra@st spojrzenie na pracludzka
w Swietle Chrystusowego Krzw i Zmartwychwstania (por. LE 27). Dzieto zbawienia
dokonato st przede wszystkim przez cierpieniémier¢ krzyzowa Chrystusa. Wwietle tego
dzieta praca, a zwlaszcza jej trud, nabiera znaaasrestnictwa w krzy Chrystusa. Przez
podicie pracy i 4czenie jej trudu z Chrystusem ukepyvanym za nas, cztowiek wspoétdziata
w pewien sposob z Synem Ban w odkupieniu ludzkei (por. LE 27).

Wspotdziatanie to sprawiage kady, kto bierze krzy swej dziatalnéci, zgodnie ze
swym powotaniem, pracuje nie tylko dla zaspokojgro&rzeb doczesnych, ale dla zbawienia
wiecznego. Warunkiem koniecznym tego, aby pracawadzita do zbawienia jest
zjednoczenie z tajemnigaschala Chrystus&. Laczenie swej pracy z Chrystusem sprawia,



ze dostrzegamy w pracy nie tylko jej trud, zn¢j, t'mzota”. W Tajemnicy paschalnej
Chrystusa - jak podkég Autor LE - zawiera si nie tylko Krzyz, ale i "wyniesienie
Chrystusa, ktéry poprzesamieré krzyzowa wraca do swoich ucznidw z mpduchasw.
w Zmartwychwstaniu" (LE 27). Tak rozumiana pracaipda pewa duchowdc¢ i jawi sig
jako specyficzna formaycia religijnego, ktéra wskazuje na transcendemtggniar ludzkiego
zycia. Podgty swiadomie trud pracy pozwala na zianie s¢ do Boga.

Czlowiek mae whczy¢ sie w dzieto zbawcze Chrystusa nazmgch drogach. Mze
uczyni to rowniez przez pra¢. Pracujc maze ngladowa Chrystusa jako Tego, ktory
pracowat i ponosit trud. Ma te- jak zaznacza Jan Pawet Il - "ailvos¢ uczestniczenia
z mitoscia w dziele, ktore Chrystus przyszedt wypéin(LE 27). Godné¢ pracy zatem
odnajdujemy nie tylko w wymiarze stworczym, ale dmej jeszcze w Jezusie Chrystusie,
w Jego pracy jako czlowieka i robotnika, a szczeigélw Jego misji zbawcZEj
Przemawiac w Nowej Hucie, 9 czerwca 1979 roku, Jan Pawebliedziat: "...od Krzya
rozpocat si¢ nowy czas w dziejach cziowieka... Poprzez kregtowiek na nowo zobaczyt
perspektyw swojego losu, swego na ziemi bytowarfa"Praca jest prawem i losem
cztowieka. Stanowi - jak pisze Papie& LE - podstawowy wymiar bytowania cztowieka na
ziemi" (LE 4).

Zestawigjc ze sob powyzsze stwierdzenia Papi@ mana powiedzié, ze w prae
cztowieka jest wpisana gdoko tajemnica Krzza. Trud pracy, o ktérym mowi Ksja
Rodzaju: "w pocie czotaghziesz zdobywat pywienie” (Rdz 3, 19), stanowi prawo Krzy
w pracy. Niezalgnie od tego, czydualzie to praca w przendle czy w rolnictwie, fizyczna czy
umystowa. Trud pracy oznacza codzienny wysitek ¢tgph misni, wyostrzonej uwagi,
koncentracji umystu. Jest on szczegolnie vmgra widoczny w solidarnym wysitku ludzi
pracupcych razerr. Prawo Krzya, o ktérym méwit Jan Pawet 1, rozga si takze na trud
walki o godnéc¢ pracy i cziowieka pracy. M® bowiem oznacza trud stusznego,
stanowczego sprzeciwu w sytuacjach, kiedy gééimoacy jest zagrmna, lekcewzona lub
poniewierana. W takich sytuacjach pgme trudu, wysitku w celu zmiany niesprawiedliwych,
uwlaczapcych godnéci cztowieka form organizacji pracy iycia spotecznego stajee¢si
usprawiedliwione i zasadffe

Trud nieodiczny od pracy jest zarObwno wyrazemao@enia s w Tajemni¢
paschala Chrystusa, jak i sprawdzianem uczestnictwa w nigpdnie z wezwaniem
Chrystusa: "Jdi kto chce §¢ za Mm, niech bierze krzyswo;j..." (Mt 16,24; por. Mk 8,34; Lk
9,23). Praca bowiem, mimo swej aidiwosci, mimo trudu, nie mie by traktowana jako
przekleastwo. W godnéci cztowieka, wynikajcej z obrazu Boga oraz wyniesienia cztowieka
przez dzieto zbawcze Syna BEgo, zawiera s8i element pierwotnego btogostavistwa
Bozego, w tym take btogostawiéstwa pracy. Poggie zatem trudu towarzyszego ludzkiej
pracy sprawiaze praca jest udziatem w kraywej ofierze Chrystusa, w Jego paschalnej
Tajemnicy cierpieniasmierci.

W swiattach Zmartwychwstania Chrystusa praca ludzisa z@powiedz przysztego
wyniesienia cztowieka w Chrystusié Czytamy w LE: "W teje samej pracy, dgki swiathu,
jakie przenika z Chrystusowego Zmartwychwstaniajdujemy zawsze przebtysk nowego
zycia, nowego dobra, jakby zapowiedowego nieba i nowej ziemi" (LE 27).



b. Chrzest a praca

Wiaczenie s w zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa dokonuge pszez chrzest.
Teologia sakramentu chrztu otwiera szersze pergpgktozumienia zbawczego wymiaru
pracy. Przez chrzest cziowiek zostajeazbny wzycie samego Boga, staje siczestnikiem
zycia Chrystusa i wspotpracownikiem w Jego zbawczymiele. W tym miejscu
rzeczywisté¢ zbawcza Chrystusa dotyka takdziedziny pracy ludzkiej.

Teologowie okrélaja zycie cztowieka ochrzczonego jako "noweie" *%. Przezzycie
taski otrzymane na chrzciavigtym chrzdcijanin staje s Swiegty i paswiecony Bogu. Do
tego "nowegazycia" naley tez praca. Uzasadnieniem takiego stwierdzenia jest,E3-28:
"Trzeba odnawi@ sig duchem w naszym mleniu i przyoblec cziowieka nowego,
stworzonego we-dtug Boga, w sprawiedlieni prawdziwejswigtosci. Dlatego (...) kto dad
kradt, niech ja przestanie ki&, lecz niech pracuje uczciwie wlasnymikami, by miat
Z czego udzielapotrzebugcym®.

Sw. Tomasz komenta¢ ten tekst, nazywa kradzi¢dawndcia", prag reczr za
uznaje za "now&" chrzecijanskiego zycia 3 . Przytaczajc powyszy tekstsw. Pawta
i komentarz do niego Akwinaty, ks. Werdf uwaza, ze praca stanowi jakielement
"nowego" zycia chrzécijanskiego. Nowezycie w Chrystusie nabiera konkretnego ksztattu
w pracy, zwtaszcza zawodowej. Praca bowiem wypehkniksza czes¢ zycia chrzécijanina
na ziemi*'. Poprzez lask uswiecajaca otrzyman na chrzciesw. chrzécijanin uczestniczy
w zyciu Chrystusa. Uczestnictwo to czytyicie chrzécijanskie czym jednym. Praca tycie
duchowe splatajsic w scistym zwiazku. Co wecej, zycie chrzécijanskie przejawia swoisty
dynamizm. Wyrazem niejako tego dynamizmu jest praca

Takie rozumienie zagadnienia pracy odnajdujemy ypawiedziach Kéciota. Gdy
chrzécijanie wykonuj swop prag, nawet fizycza, zwiazani z Chrystusem ndly i sercem,
Sa - jak to stwierdza Jan XXIIl w encyklice "Mater diagistra" jakby "przedieniem pracy
samego Chrystusa” (MM 3, 6). Z Niega feh praca "czerpie moc i gitbawca" (MM 3, 6).
Jan XXIII zaznacza przy tynmie takie wykonywanie pracy "podnosi i uszlachetryieht
ktérzy ja wykonug" (MM 3). Praca chrz&ijanina jest zatem nie tylko ¢xia owego
"nowegozycia" chrzécijanskiego, ale jest ona sposobem ubogacenia i pzeneategazycia
2. Sobor Watykaski 1l rozréznia dwie ptaszczyzny, w ktéryckwieccy chrzécijanie
sprawuj dzieto zbawienigwiata. Pierwsza polega na przekazywaniu ludziomngeticz-
nego oedzia Chrystusa i Jego ftaski, druga, na przepajatughem ewangelicznym
i doskonaleniu wedtug tego ducha patu spraw doczesnyct . W dziataniuswieckich te
dwie, r@ne ptaszczyzny dziatania zespalaje razem kontynuag w ten sposéb zaréwno
Boze dzieto stworzenia, jak i odkupienia (por. DA 8).1Dotyczy to réwnig i ksztattowania
przez pra¢ dobra spotecznego, w ktorym jako uczniowie Chrggtswieccy winni szuké
wyzszych racji ptyacych z wiary wzyciu rodzinnym, zawodowym, kulturalnym i spotecz-
nym (por. DA 16). W ten sposob uczestniani w dziele Boga Odkupiciela idieciciela,
stajpc skc Jego wspotpracownikami i oddajMu tym samym chwat*.

Przez chrzest, uczestnictwo w Tajemnicy paschadmeystusa oznacza uczestnictwo
w nowej naturze, ontologiczny, rzeczywisty 2nek z Bogiem zbawiagym. Zrozumiate jest



zatem,ze praca staje siwspoétczynnikiem przywracania wgiwego porzdku, zamierzonego
przez Boga, ktéry to zamiar poddajeiat pod wiladztwo cztowieka (por. 1 Kor 2,22-23).
Praca w takim odniesieniu jest nie tylko przejawkimlogicznej konieczngei zachowania
zycia, lecz jest czynnikiem wézapcym cztowieka w dzieto zbawcze Chrystusa.

Przez chrzestw. cziowiek zostaje viczony w spoteczrié Ludu Barego. Fakt ten
sprawia,ze zhczeni z Chrystusem chrggdjanie maj wspolnie troszczy sie i pracowa nad
opanowaniem catej przyrody. Zaktada to rezyggaacjsytuacjach konfliktowych ze wszyst-
kiego, co sprzeciwia siinteresom wspadlnoty, czyli przyjmowania na sieb&posobienia
Chrystusa, wyrzajacego st w podgciu zbawczej ofiary, a wt realny udziat w Jeggémierci
i zmartwychwstaniu.

Ma to powane znaczenie w ksztattowaniu cywilizacji pracy. d@adenienie
w Chrystusie nadaje pracy ludzkiej fogrwspétdziatania z Jezusem Chrystusem w przetwa-
rzaniuswiata, by czynt tenswiat bardziej ludzkim przez wprowadzenie do niegozpdku
i tadu. Ujawnia sj w tym spoleczny wymiar prac§’. Pracujc maze czlowiek tatwiej
wyrazic swa wspotzalenos¢ od innych oraz swajmitos¢ ku innym. Praca zatem e by
znakiem wspélnoty, do tworzenia ktérej jest wezwahyzecijanin przez chrzesf. Wymiar
spoteczny pracy zawiera w sobie pewdynamile. Zaktada on mdiwosé rozwoju struktur
ekonomicznych oraz doskonalenia form stosunkowespolych. W rozwoju tym idzie nie
tylko o pomnaanie materialnych wytwordow, ile bardziej o rozw@tawieka. Podjta ze
swiadomdcia wiary, otrzymanej na chrzciav., praca z innymi mge poméc w budowaniu
wspolnoty (por. LE 20).

Wspotuczestnictwo w dziele zbawczym Chrystus&iejavprowadza chrzest -oznacza
takze wspotuczestniczenie w dziele przywracania corali@szej wolnéci cziowieka.
Wyraza sk to w podgciu trudu nie tylko w celu opanowania przyrody, a&e/niez po to, aby
swiat "wyzwoli¢ z niewoli zepsucia, by uczestniézw wolndsci i chwale synéw Baych"
(Rz 8,21). Tak paeta praca zaktada walrdecyzg cztowieka i jego woln& w dziataniu. Do
procesu rozwoju ludzkeai moze przyczynt si¢ cztowiek z wkasnego wolnego wyboru. Staje
sie¢ on woéwczas w petni odpowiedzialnym podmiotem d¥iah tym samym poytecznym dla
dobra wspdélnego w catym procesie wyzwalamwaata.

Nie jest to jednak proces fatwy ani jednostajny barmonijny. Co wjcej, rozwoj
materialny wyprzedza ¢sto rozwdj wartéci duchowych®’. Dlatego teé w procesie pracy
czesto wymiar zbawczy zostaje zamazany czy we ogoéle nie uwzgidniany nawet przez
tych, ktérzy w ten wymiar zostali wédzeni przez sakrament chrztu.

W swietle teologii chrztu warto uwzgdinic mysl Teilharda de Chardin, ktory uva,
ze praca przyczynia ido ostatecznego spetnienia przeznaczémiata w Jezusie Chrystu
sie®®,
W procesie ewolucji Teilhard zauwd trzy fazy rozwoju: etap przeksztatcereakcji
nieorganicznych poprzedaajych pojawienie si zycia, czyli geosfer, nastpnie zjawiska
zycia organicznego twosize biosfe¢, wreszcie zjawiska mli i swiadomdaci ludzkiej
nazwam przez niego noosfgf’. Ta ewolucja trwa. W jej procesie czlowiek stanowi



centralny, ché niestabilny punk&wiata. Dzeki swej wiedzy i wolnéci cziowiek tworzy
przysziag¢. Jest wbudowany wwiat, w przyrod.

W mysli Teilharda de Chardin ukazigej dynamicza wizj¢ ewoluupcego swiata,
Krzyz Chrystusa przynosi task zbawienie. W Krzyu dokonuje si przezwycezenie trudu
towarzyszce przenikaniu pierwiastka duchowego w mateKrzyz zatem jest znakiem
i wyrazem posfpu *° . Podobnie trud cztowieka jeswiadectwem i warunkiem twérczego
zaangaowania s¢ w swiecie. Przeksztatcag swiat przez prag cztowiekswiat przybliza do
Chrystus&’. Z powyzszych rozwaan wynika, ze praca wchodzi w dzieto zbawienia jako jego
zwyczajny, a rownoczaie doniosty elemefit

Chrystus przez swgjdziataln@g¢ zbawca obdarza cziowieka waroiami duchowy-
mi. Pracy z& nadaje rozmiary mikei. Przez swe cierpienie i g®wmieré, a potem w zwyess-
twie zmartwychwstania Chrystus nadaje navmartas¢ trudom cztowieka. Ofiara Chrystusa a
do oddaniaycia jest szczytem mikai tworzacej i zbawiagcej (por. J 10,11-18). Poznanie tej
nieskaczonej mit@ci i wiaczenie st w nia przez chrzest jest dla chézganina swoistym
wezwaniem i powotaniem (por. 1 J 3,13).

c. Eucharystia a praca

W dziele zbawczym Chrystus wysanieskaczora mitos¢ Boga do cztowieka. Szczegolnym
wyrazem tej mitéci jest Eucharystia. W LE Jan Pawet Il nie zajmsiggwprost zwazkami
Eucharystii z prag lecz rozwaajac zbawczy wymiar pracy, jakby grednio otwiera pole do
poszukiwania wizi migdzy tymi rzeczywistéciami (por. LE 27).

Wyraznie natomiast Paptezauwayt i podkrelit wi¢z pracy z Eucharystipodczas |l
Kongresu Eucharystycznego w Polsce w 1087 roku. amili wygtoszonej w Gdasku
powiedzial, ze “istnieje wez miedzy pra@ ludzka a Msz sw.:. Ofiarg Chrystusa5‘3.
Stwierdzagc to, Jan Pawet 1l zaznaczyke chocia z jednej strony zwkzek pracy
z Eucharysti u niektorych budzi zdziwienie, to jednak z drugs&jony widok robotnikow
polskich przystpujacych do Komunii sw. na terenie zakladu pracy budzit podziw
i szacunek. Przytaczajc ten fakt Jan Pawet Il uznat za stuszaezénie ze sap pracy
i Eucharystii. Odkrywa to bowiem - zdaniem Papie- zapomniany wymiar "kwestii
spotecznej”, jakim jest zwzek pracy z Eucharysti

Powolupc sk na stowa liturgii Mszy$w. w obrzdzie przygotowania darow, Papie
stwierdzit, ze w modlitwie tej chleb i wino s "syntetycznym" wyrazem wpisywania
w Eucharystt owocéw wszelkiej ludzkiej pracy. Codzienne wdczanie owocéw pracy
w Sakrament Eucharystii sprawige przed prag- jak mowit Papie - "otwierap sic Boskie
perspektywy". Oznacza tae praca cztowieka, jak zregatate jegozycie na ziemi, ma sens
nie tylko dorany i przemijajicy, ale otrzymuje sens ostateczny. Sens taki neddbg, ktory
powotat cztowieka do pracy na ziemi i tego samerjowieka powotuje do chwalif.

Ostateczny sens powotania cztowieka nie pomniepaaczenia pracy. Pozwala
jedynie na odpowiednie ustawienie cziowieka i jgg@acy na tej ziemi. Z Eucharystii
cztowiek pracy ma uczy sic wiasciwe] skali wartdci. Mitos¢ do Eucharystii ukazuje
pracownikowi, ze "nie samym chlebenyje cziowiek" (Lk 4,4). Eucharystia uczy - jak



stwierdzit Jan Pawet Il ze oprécz potrzeb doczesnych istaidpbra niebieskie, ktére nale
postawé na pierwszym miejsct. Pragnienie osgniecia tych débr Jan Pawet Il nazywa
"gtodem"”. Eucharystia nie tylko ukazuje ten gtole, aczy kierowa cztowieka w stroa dobr
transcendentnych. Uczy ona podpmiiowywa: prag wartaiciom duchowynt®.

Rozwaajac Jezusow przypowigé o winnicy (por. Mt 20, 13-15), szczegdlawag:
Ojciec Swigty zwrdcit na mité¢ Boza, ktora cziowiek zostat obdarowany w Eucharystii.
Z mitosci tej pracujcy czlowiek ma czergasite duchows do pracy®® . Jan Pawel II
zaznaczylt przy tymze ch@ sike te otrzymuje cztowiek do kalej pracy, to potrzebna jest ona
szczeg6lnie w takiej, ktéra przywraca wdiwa wartai¢ i godndgé pracy® . Sita duchowa
ptynaca z Eucharystii - zdaniem Pajie- daje cztowiekowi mdiwos$¢ ksztattowania pracy
opartej nie tylko o sprawiedlivo, ale przede wszystkim o mé@ ktdra przygarnia i podnosi
®l Praca ludzka staje esiwéwczas czynnikiem uszlachetnienia czlowieka, @dwi do
doskonatéci duchowej, 4czy sk z dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa i przez Niegjo
sktadana w ofierze Bogu (por. KDK 67).

W Sakramencie Eucharystii, wszystko co ludzkieyiec praca cztowieka réwnie
dostpuje szczegdlnego przemienienia i wyniesienia. tKiucharystii - zauwa/t Papie: -
nie tyle jest kultem niedagtnej transcendencji, ile kultem Boskiej kondesceie
i mitosciwej, odkupidiczej przemianywiata w sercu czlowieczynf®. Jakkolwiek praca jest
zZwigzana z trudem, to jednak chégganin faczac ja z Ofiarm Chrystusa mie przezywa
jednoczénie nieodhczm od tej Ofiary Tajemnie Chrystusa Zmartwychwstatego. Bi
temu,ze pracownik uczestniczy w Eucharystii, Chrystusapachovws wartas¢ trudom pracy
%3 Zycie Chrystusa Zmartwychwstatego - jak stwierdzih Pawet Il - "wyrénia st moc
i bogactwem™®*

Poprzez Komunisw. chrzdcijanin otrzymuje od Chrystusa duchowa; spotrzebn
do tego, aby stawiczoto wszystkim trudn@iom i prébom. Ubogacony w ten sposébzeo
on dochowa wiernasci zobownzaniom wynikagcym z wiary i chrztuswictego. Ponadto
z Sakramentu Eucharystii jak zeddta czerpie on energipotrzebln do rozwoju swoich
ludzkich maliwosci, réwniez tych, ktére potrzebne muasdo wykonywania pracy”.
Ztaczenie s} z Chrystusem w Komunigw. tworzy nowy porzdek pracy, ktory - jak
zauwayt Jan Pawel Il - "rodzi siz postugi Odkupienia®Jest to pormlek shiby. Przez
mitos¢, ktorej udziela Eucharystia, ludzig gotowi shizy¢ sobie wzajemnie. Sakrament Ciata
i Krwi Panskiej czyni ich brami wrazliwymi na swe potrzeby.

Jan Pawet Il zwraca uwagze Eucharystia, objawigg komung Ojca i Syna i Ducha
sw., wprowadza wet wspolnot wiernych, ktérzy w ten sposob wchad scista wspolnot
pomiedzy sola (por 1 Kor 10,17). Winie poprzez ciato Chrystusa Zmartwychwstatego
dokonuje si ich zespolenie w Duchd’. Daje ono zycie nadprzyrodzone ludziom
i doprowadza ich do ofiarowania Ojcu wraz z Chrgstm samych siebie, swojej pracy
i wszystkich rzeczy® . Jest ono tepodstaw budowania solidarrsi micdzy ludzmi pracy.
Jak zauwza Papie, Eucharystia jest pomecdo budowania i rozwijania solidaréwm.®®
Sprawia te, ze na drugiego cziowieka patrzyesiak na wspotbrata w Chrystusie
zaproszonego na uezta nie jak na naezlzie, ktérego zdolrnig do pracy lub jego sity
fizyczne mana wykorzysta, a gdy przestanie byzyteczny, odrzud. "



d. Eklezjalny wymiar pracy

Zadaniem Kéciota jest zjednoczenie ludzi z Bogiem igaizy sola przez wiag
i mito$¢ (por. KK 1). Na mocy sakramentu chrztu chgnin whkczony jest w to zadanie.
Rozwaajac zagadnienie pracy nale zapyt&: jaka rola w realizowaniu przez chézgan
tego zadania przypada pracy? Trzeba zwraeaijpierw uwag na wkzi taczace chrzécijan
w Mistycznym Ciele Chrystusa. 4 te tworz sig przez przepowiadanie @izia
zbawczego, sprawowanie sakramentdwigtych i udziat w zbawczym postannictwie
Chrystusa jako Kaptana, Proroka i Kréla (por. LB.24

Przenikanie tr&i oredzia zbawczego w dziedzinie pracy ujawnia eklezjale)
wymiar, nazwany przez jednego z komentatoréw eildyklE “"eklezjologia pracy" *.
W Kosciele, czyli we wspdlnocie ludu Bego, Chrystus stajeesbliski kazdemu cztonkowi
tej wspolnoty. Utasamia st On z tymi, ktorzy potrzebajpokarmu, napoju, ubrania, opieki
(por. Mt 25, 31-46). Zaspokojenie potrzeb dokorsigeprzez prae. Dla chrzécijanina jest
ona prag dla samego Chrystusa. Spojrzenie na Chrystusa nakeoztowieka pracy - jak
zaznacza Jan Pawet Il w LE - pozwala cheganinowi odkry, ze Chrystus patrzy z mioia
na kady rodzaj pracy (por. LE 26,27). Jest On Tym, ktdmajduje si w potrzebie. Jest On
takze blisko tych, ktérzy pracag starajt si o zaspokojenie potrzeb innyéh

Dzicki takiemu rozumieniu pracy, potrafi chézganin odkry zwiazek medzy ni a
Chrystusem. Co wtej, przez trud pracy, nie on wspoicierpiez Chrystusem, ukazig Mu
swa wierndi¢’”>. Wiez chrzecijanina z Chrystusem, ktéry trudziesiv Nim i razem z Nim
pracuje, sprawiaze praca staje siczynnikiem budowania Kaiota (por. KK 7). Sobor
Watykaiski Il porownuje wewntrzna natue Kosciota mkdzy innymi do pracy pasterzy,
uprawy roli, budowania domu czwiatyni (por. KK 6). W Konstytucji "Lumen Gentium"
Sobdér podkrdit, ze Kascidt przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby narodovile s dobre.
Przyjmupc te wartdci oczyszcza je i podnosi (por. KK 13).

W budowaniu wspolnoty Kiofa istnieje ranorodnd¢ cztonkéw i funkcji (por. KK
7). Duch ésw. - jak uczy Sobor - rozmaite swe dary rozdzietasewnie do potrzeb
postugiwania, ku poytkowi Kosciota. Jednoc swa moa i wewrgtrznym spojrzeniem
poszczegolnych ludzi, Duch tworzy i nakazujezaizly nimi wzajemna mil& (por. KK 7).
Praca, ktdra jest wykonywana w duchu régiomoze przyczynt sic do budowania wspaélnoty
Kosciota. W wymiarze przedmiotowym jest ona rozcztomkoa na wiele rodzajow, ale
wykonywana wedtug zdolgoi i mozliwosci pracupcych mae mig€ wielka wartcé
wspolnototworcz.

Zaznaczy jednak trzebaze nie kadej pracy nalgy przypis& bezwzgédng wartasé¢
budowania wspdlnoty. Nieghzie miata takiego charakteru ta praca, ktora ggsreczna
z Chrystusowym prawem moralnym. Nie maharakteru budowania wspaélnoty nadprzyro-
dzonej prace, ktore prowagzlo wyniszczenia fizycznego i duchowego cziowiekia,
degeneracji’®. Natomiast praca, nawet taka, ktéra w kategoriackny ludzkiej nie jest
stawiana zbyt wysoko, §k jest podejmowana i wykonywana zgodnie z prawepraimym
Chrystusa, jest waym czynnikiem budowania Koiota, czyli wspdlnoty nadprzyrodzo-
nej °. Wartgi¢ pracy w poradku zbawczym, a zatem i w patku eklezjotwérczym uktada



si¢ w sposOb hierarchiczny. Najyisza wartgs¢ ma taka praca, ktora wprost i beg@ainio
wiaze sk z budowaniem Krolestwa Bego i przyblta moment jego realizac]f. Z kolei
trzeba postawi roznego rodzaju prace pgteczne dla innych ludzi, zarbwno tych, ktérzy
wykonuja dary prae;, jak i tych, ktorym ma ona sty¢. Wreszcie, na kcu, trzeba postawi
te prace, ktore doskoma$wiat materialny’’. Dziedzina pracy jest tak polem, na ktérym
swieccy chrzécijanie maj okazg do apostolstwa, a wt do poszerza i poghiania
wspélnoty wieracych w Kdiciele’®. Srodowisko pracy stwarza okaajie tylko do kontaktow
zawodowych, ale réwniestanowi miejsce, w ktorym chr&gjanie swieccy mog innym
przybliza¢ oredzie Ewangelii. Zachowaniee¢schrzécijanina w pracy mze by sposobem
ukazywania innym chrzeijanskiej duchowéci. Przez to ludzie pracy magzynnie whczy¢
sie w budowanie Kéciota' .

3. Eschatologia pracy

Duchowd¢ pracy ludzkiej, kt&g rozpatruje Jan Pawet Il w ostatnim rozdziale
encykliki "Laborem exercens" zawiera w sobie zagewie zwhzku pracy z eschatolagi
Jest ono szczegOlnie wee, gdy odnosi doczesndziatalng¢ cztowieka i trud podejmowa-
nej przez niego pracy do ostatecznych przezmadzschatologiczny wymiar pracy zostanie
rozpatrzony w dwoch punktach: praca i zmartwychmnistaraz los wytworow pracy.

a. Praca i zmartwychwstanie

Rozwaajac elementy duchowéoi pracy Jan Pawet 1l zwrécit uwagna dwa
aspekty°. Usytuowat zagadnienie pracy w teologicznym kofttiek Tajemnicy stworzenia
i odkupienia oraz szczeg6towo przeanalizowat trodarzysacy pracy. Tak ustawione
zagadnienie pracy ludzkiej pozwala na przydniie eschatologicznego sensu pracy.

Tajemnica stworzenia i odkupienia ukazuje duchowymar pracy. Praca - zdaniem Jana
Pawia Il - posiada duchow@ "ktora wszystkim pomie przez nj przybliza¢ si¢ do Boga -
Stworcy i Odkupiciela” (LE 24). Duchowé pracy - zauwza dalej Papie - maze poméc
cztowiekowi "uczestniczy w zbawczych zamierzeniach Boga, jakie ma On wusias do
cztowieka iswiata (LE 24). Tych zamierheBoga nie meéna ogranicz§ do wymiaru
ziemskiego. Sigaj one pozaycie doczesre.

Jeszcze wyraniej zwiazek pracy zaréwno z prawd zmartwychwstaniu Chrystusa,
jak i z prawd o wskrzeszeniu przez Niego ciata ludzkiego, wigezez trud pracy. Jan Pawet
Il trud pracy odnosi do Chrystusowego Kiayi Zmartwychwstanf& W Tajemnicy
Paschalnej Chrystusa - jak zawaaPapie - trud zwiazany z prag daje cztowiekowi
"mozliwo$¢ uczestniczenia z miécia w dziele, ktdre Chrystus przyszedt wypétiLE 27).
W s$wietle Chrystusowego Krzyp trud pracy odstania "nowe dobro” /por. LE 27/.

Dobro to - jak podkrda Jan Pawet Il - bierze pagek z pracy, powstaje dgi niej"a
nigdy bez niej" (LE 27). Bezgoednio po tym stwierdzeniu, Papistawia dwa pytania: "Czy
to nowe dobro - owoc ludzkiej pracy - jestzjwzastka nowej ziemi, gdzie mieszka
sprawiedliwg¢? W jakim stopniu po-zostaje ono do Chrystusoweg@aiwychwstania, ji
prawd jest,ze wieloraki trud pracy jest g&tka Chrystusowego Krza?" (LE 27). To drugie
pytanie - jak zauwa jeden z komentatoréw LE - zostato sformutowanegzopierwszy tak



wyraznie z pozycji Urzdu Nauczycielskiego Kaiota. Stanowi ono prawdziwe novum
encykliki "Laborem exercen®*

Préba okréenia relacji dobra powstgjego z trudu pracy do zmartwychwstania
Chrystusa i ostatecznego stanu Krolestwadgo zamyka encyklikJana Pawia Il. Papie
staje na stanowisku przgym przez Sobor Watykaki 1l. Stwierdza onze na postawione
wyzej pytania "stara siodpowiedzié Sobor" (LE 27). Zdaniem Soboru Watyiskiego |l
praca ludzka ma znaczenie eschatologiczne o tyle,pmstp ludzkdaci i $wiat przygotowuy
si¢ do ostatecznego objawienia Krélestwa niebieskiegediug nauki Soboru, praca nie jest
wartcscia autonomiczn, jej sens polega na tynie przygotowuje cztowieka swiat do
ostatecznego nadeja Krélestwa Beegd® . Bog udziela ludziom daréw Ducha, aby
w "swoim postugiwaniu” przygotowywali "tworzywo Ki€stwa niebieskiego" (KDK 38).
Ze stwierdzé tych wynika, ze jakkolwiek nie mena przecenia roli pracy w sensie
ostatecznego przeznaczenia cziowieka, to jednak ¢ges pomog w oshganiu celu
ostateczned®.

Sama praca zatem nie zapewnia jeszcze cziowietsigniccia Krélestwa Baego.
Jest ono darem Bgm, wyrazem mitéci Boga do czlowiekd . Pelnia eschatologiczna
bedzie owocem tej mikxi. Konieczny jest jednak w tym udzial samego caéka. Przez
prag - jak pisze Jan Pawet Il - "uczestniczy on w dziglvego Stworcy i na miaswych
mozliwosci ponielkyd dalej je rozwija i dopetnia” (LE 25). Jestewiwspotpracownikiem
Boga w pelnej realizacji dzieta stworczego, czyli egchatologicznej petni Krolestwa
Bozegd®.

b. Los wytworéw pracy

Pytanie Jana Pawia Il postawione w LE: "czy nowbrd - owoc ludzkiej pracy - jest
juz czastka owej nowej ziemi, w ktérej zamieszka sprawiedbd&/o(LE 27), daje podstaavdo
wysunkcia dalszego pytania: czy wytwory pracy ludzkiej gnaakze skgat w zycie
wieczne?

W teologii chrzécijanskiej odpowied na to pytanie wyrazitasiw kilku poghdacti® .
Pierwszym jest tzw. eschatologizm. Wyznawcy tegglqohu, a jest on d@& powszechny,
uwazaja, ze historia skaczy sk kataklizmem. Wielki pgar swiata zamieni swiat
w rumowisko, w kosmiczny cmentarz. Zniszczeniu odegowniez wszelkie wytwory
cztowieka. Warté¢ wieczna posiada jedynie rzeczywigtdranscendentalna w stosunku do
czlowieka, a w szczegoléd laska’. Katastrofa kosmiczna, ktpropisuje Ewangelia
w zwiazku z zapowiedzi paruzji (por Mt 24,29-39) - oznacza koniec dotyEspwego
sposobu istnienidwiata, podobnie jakmieré jest kaicem zycia doczesnego czlowieka
Dopiero na pyle zniszczonego starégoata powstaje nowy.

Gtosiciele drugiego pogdlu skfonni § zamazywa réznice miedzy tym swiatem
a sSwiatem rzeczy ostatecznych. Uiega oni, ze obecnyswiat z woli Bazej ma moc
wyltonienia z siebieswiata nowego. Wspoiczesne patrzenie na grac zwlaszcza na
korzystanie z wytworow techniki - jak zauseaJ. Ratzinger - sprawitagge przypisuje iim
przesada role®’. Wspomniany autor stwierdzae nadzieja, 7 racjonalne planowanie
terazniejszaci i przyszidgcei przyniesie zbawienigwiata, oznacza odajie od realizmu.



Woprawdzie pajcie pracy trzeba dgiinterpretowd w swietle wia&ciwym epoce techniki, ale
sama wiedza techniczna, nie jest w stanie sama bve spaplanowa teraniejszdci

i przyszigci. Nie wskazuje ona bowiem celow, a tylko utiwia ich realizacg. Ponadto
planowanie przyszkei nie obejmuje wieczriai, a nawet nowej generacji ludzi z ich nowymi
dazeniami i déwiadczeniami. Nie gha, wikc ono poza kg dawiadczeér wspotczénie
pracupcych. Do tej granicy sga te wiladza cztowieka. §tl - jak stwierdza Ratzinger -
oczekiwanie na&wiat, w ktorym zapanuje sprawiedlié® nie jest bynajmniej produktem
mysli techniczne]®.

Istnieje wreszcie tzw. inkarnacjonizm. Przedstaslec tego pogidu gtosa, ze
Wcielenie Syna Bzego w pewnym sensie dokonuje sadal. Znajduje ono swe przegimnie
w tym, co czyni ludzk&t ® . W Jezusie Chrystusie historia ludz&ozostata peiczona z
wieczndacia. Po tej linii idzie nauczanie Soboru Watyikkiego II. "Obiecane odnowienie -
stwierdza Konstytucja 'Lumen gentium' ktéregoabegemy, ju Sic rozpoczto w Jezusie
Chrystusie" (KK 7). Zostato ono ustanowione nieothhoe w wiecznéci, na ziemi z& jest
juz w rzeczywisty sposob antycypowane (por. KK 7). @obyraznie jednak zaznaczae nie
mozna ostatecznej realizacji Krolestwa28go mieszéa ze sprawami ziemskimi (por. KDK
39). Wprawdzie jest ono "I w doczesnéci, ale jednoczaie "jeszcze" oczekujemy jego
nadejcia®™.

Jakkolwiek nie znamy czasu ani sposobu przemienigiata, to jednak oczekiwanie
nowej ziemi nie powinno ostaldialecz raczej pobudzado pracy, by 4 czynic poddam
cztowiekowi. Ta praca ma by jak uczy Sobor - "w duchu Pana" i "dla dobraoedkeka”
(por. KDK 39). Taka praca oraz jej owoce zostamdnowione z wszelkiego brudu,
rozéwietlone i przemienione w wieczém®®. Wspéiczénie teologowie corazémielej
i czesciej podejmui mysl o pracy w odnowionyréwiecie po zmartwychwstanilf . Uwazaja
oni, ze obecny stawiata nie jest dok@czony. Nie zostanie urzeczywistniony rowniekaz
Bozy opanowywaniaswiata w chgu nadchodgych dziejéw doczesnych. Catkowite
uporadkowanieiwiata i przeksztalcenie stworzenia jest zastne dla wiecznéi®®.

Dzigki Wcieleniu i Zmartwychwstaniu Chrystusa rgtnie tylko zmartwychwstanie
ciata cztowieka w stanie chwalebnym, ale rowrieiat materialny zostanie przeksztatcony i
odnowiony. Nie ména jednak gdzi¢ - jak pisze Y. Congarze xdzie to odnowienie tego, co
bylo przedtem® . Dzielo stworzenia otrzyma zupetnie nowe waruisknienia. Bda one
zalene od doskonatego opanowania go przez Duchaed@n W tych nowych,
niewyobraalnych warunkach nie edziemy tez szukaprzedmiotéw z obecnegpycia*®.
Z jednej strony "nowa ziemia i nowe niebo”, o ktdrynowi Pismaw. (por. 2P 3,10. 13; Ap
21,2), edzie czym$ innym od doczesnegwiata, z drugiej zaistnieje cagtos¢ miedzy praa
cztowieka na tyméwiecie a wieczngcia. W tej perspektywie zrozumiate $ardziej stowa
sw. Pawta o stworzeniu, ktére "z egknieniem oczekuje objawieniagschwaly Synow
Bozych w nadziei,ze samo zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, byestniczy
w radaci i chwale dzieci Baych" (Rz 8, 19-22).

Dzieta ludzkie - jak twierdzi J. Alfaro - nie zast unicestwione, lecz wyniesione do
wiecznego objawienia chwaly Boga w Chrystusie. @, przez prag przeksztalcac
swiat pod wptywem Ducha Chrystusa, dopetnia tego,bcakuje Chrystusowej chwale.



Przygotowuje on przez swprag stworzenie do tego, aby mogtag siv petlni ujawné
tajemnica Wecielenid-Wiecznego trwania dziet ludzkich - wedtug Alfarordaga si tez
przebdstwienie cziowieka po zmartwychwstaniu ci#. doczesnym swiecie zwhzek
cztowieka z materialnymwiatem jest dla cztowieka konieczum. Zjednoczenie cztowieka
z Chrystusem uwielbionym w petni eschatologiczngplikuje rownie przeznaczeniéwiata
do jego uczestnictwa w chwale Chrystusa. Zmartwygthmie cztowieka jako istoty cielesno
duchowej - zdaniem wspomnianego teologa - musi nobep: tez przeksztalcenie
i wiaczenie$wiata do ostatecznego zbawienia. Oderwany od "swsegata" cztowiek nie
mogtby osignaé swej petni jako cziowiek?. W sprawie przetrwania poza docze&no
wytworéw ludzkiej pracy za} stanowisko réwnie wybitny teolog polski ks. W. Granat®.
Uwaza on,ze przetrwaj nie tylko dobra duchowe, lecz tak zostanie uwieczniona ludzka
kultura i praca.

Z nauki Soboru Watykekiego 1l oraz z przytoczonych opinii teologow wkani ze
"nowe niebo i nowa ziemia" nie gardzloczesnymi rzeczywistoiami ziemskimi, w tym
praca i jej wytworami. Praca ma znaczenie dla wiega. Wiara chrzécijanska hczaca
pracz z Wcieleniem Chrystusa i Jego Zmartwychwstanierdaje sens pracy doczesnej
cztowieka. Staje sitez podstava nadziei,ze ludzkie prace zostarodnowione przez Boga,

w wieczngci'®

Zakaohczenie

Przedstawione w niniejszej pracy analizy doigez pracy ludzkiej pokazaj
chrzécijanskie powotanie cztowieka, ktdry przez otrzymaprzez Boga ziemj czynic ja
sobie poddaif , korzysta z jej bogactw, ale pomag@aBogu w Jego stwoérczym i zbawczym
dziele, udoskonala siebie @@jac do odnowionej przez Pana Boga petni Krolestwaego.

Referat wygtoszony na zajach Orodka Formaciji Katolicko Spotecznej
w Rzeszowie, 29 11l 2012 r.

Ks. Garbarz Andrzej, dr hab. prof. UR.

Urodzit sk 31 sierpnia 1953 r. w J&. Uczszczat do | LO im. kréla Stanistawa
Leszczyskiego w Jde. Po maturze podf studia w Wyszym Seminarium Duchownym
w Przemylu. Swiecenia kaptaskie otrzymat 4 czerwca 1978 r. gkrks. bpa Ignacego
Tokarczuka.

Studia specjalistyczne z zakresu teologii moraldpyt na Akademii Katolickiej
w Warszawie. W 1987 r. uzyskat tytut magistra, al9®3 r. doktora. Habilitowat si
6 czerwca 2008 roku na Wydziale Teologicznym Umsiytetu Opolskiego.

Jest Dyrektorem Instytutu Pedagogiki Uniwersytezedowskiego. Petni rowaie
funkcg Dyrektora do spraw nauki w Instytucie TeologicRastoralnym w Rzeszowie
i wykladoweg teologii moralnej w Wiszym Seminarium Duchownym w Rzeszowie. Jest
pomorem kilkudziegtiu prac magisterskich i licencjackich z zakresoldgii moralnej,



pedagogiki i nauk o rodzinie. Od 1996 roku jestooklem Komisji Bioetycznej przy
Okregowej Izbie Lekarskiej w Rzeszowie. Poza tym @enkiem Stowarzyszenia Polskich
Teologobw Moralistow i Polskiego Towarzystwa Tedalmagego. Peini funkgj asystenta

kascielnego Oddziatu Podkarpackiego Katolickiego Stawszenia Lekarzy Polskich.
Opublikowat szereg artykutow z zakresu katolickaajiki spotecznej i etyki.

! por. K. Wojaczek. Teologiczne aspekty encykliki "Laborem exercens" w: Laborem exercens Tekst i komentarz, Lublin 1986, 86.
? Por. tamze

* Por. tamze.

* Por. tamze; W. Hryniewicz, Cztowiek, istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: By¢ cztowiekiem, pr. zb. Poznan-Warszawa
1974, 238.

* Por. M. Filipiak, S. Ruminski. Biblijno-teologiczne ujecie problematyki antropologicznej,

w: Chrzescijanska wizja cztowieka, Poznan 1977, 82.

® W XIV wieku kierunek ten reprezentowat Grzegorz Palamas. Por. W. Hryniewicz,

art. cyt., 239

7 Por. tamze.

& por. M. Filipiak, S. Ruminski, art. cyt., 82.

% Por. ks. J. Woycisto, Praca powotaniem cztowieka, w: Ewangelizacja ludzi pracy, Katowice 1990, 96.

10 Analizujac tekst Ksiegi Rodzaju 1, 27 Papiez stwierdza: "Kiedy cztowiek, stworzony na 'obraz Bozy (...) jako mezczyzna i
niewiasta', styszy stowa: 'Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang' - to chociaz stowa
te nie mdéwig wprost i wyraznie o pracy, posrednio wskazujg na nig ponad wszelkg watpliwos¢, jako na dziatanie, ktére ma on
wykonywacé na ziemi" (LE 4). Tym samym stowa Ksiegi Rodzaju odkrywajg istote cztowieka i pracy ludzkiej. Cztowiek wiec -
zdaniem Papieza - jest "obrazem Boga" miedzy innymi dzieki nakazowi pracy, ktéry otrzymat od Stwércy (por. LE 4).

" Jan Pawet Il pisze: "Jako osoba jest tedy cztowiek podmiotem pracy. Jako osoba pracuje, wykonuje rézne czynnosci
przynalezne do procesu pracy, a wszystkie one bez wzgledu na ich charakter maja stuzy¢ urzeczywistnianiu sie jego czto-
wieczenstwa, spetnieniu osobowego powotania, ktdre jest mu wtasciwe z racji samego cztowieczeristwa" (LE 6).

2 por. K. Wojaczek, art. cyt., 87.

Bpor. ks. J. Stepien, Biblijna wizja pracy, CT 54 (1984) z. 1, 52; K. Wojaczek, art. cyt., 91.

“por. K. Wojaczek, art. cyt., 88.

B por. ks. S. Grzybek, Pierwsza "ewangelia pracy" w Ksiedze Rodzaju, w: Ewangelia pracy, Krakéw 1983, 74

1 Uzyte w Rdz 2, 15 stowo hebrajskie "I’ab°deh" od "abed" - stuzy¢, w dalszym znaczeniu znaczy - dawac siebie, dawaé swéj trud,
swojg prace, ustugiwac komus lub czemus (por. Wj 20, 5; Pwt 5, 9; 13, 3; 1 Krn 28, 9; i drugie stowo "I°sam®rah" od "samar" -
strzec, pilnowadé, ochraniad. Por. ks. Grzybek, art. cyt., 73.

7 Por. tamze.

8 praca jako proces, poprzez ktory cztowiek i ludzkosé 'czyni sobie ziemie poddang', tylko wowczas odpowiada temu
podstawowemu pojeciu z Biblii, gdy rownoczesnie w tym catym procesie cztowiek ujawnia siebie jako tego, ktdry 'panuje’, i po-
twierdza siebie jako tego, ktéry 'panuje'. Owo panowanie odnosi sie do wymiaru podmiotowego, poniekad bardziej niz do
przedmiotowego" (LE 6).

¥ por. ks. J. Majka, Rozwazania o etyce pracy, Wroctaw 1986, 86.

“jan Pawet II wyjasnia, co nalezy rozumiec przez to pojecie. "Przez 'ziemie' nalezy rozumiec przede wszystkim ten fragment
widzialnego wszechswiata, ktérego cztowiek jest mieszkaricem, posrednio jednak mozna rozumiec caty swiat widzialny, o ile
moze on znalez¢ sie w zasiegu wptywu cztowieka i jego poszukiwan w celu zaspokojenia wtasnych potrzeb" (LE 4).

% por. ks. S. Grzybek, art. cyt., 74.

2 'Te dwa kregi wartosci - jeden zwigzany z pracg, drugi wynikajacy z rodzinnego charakteru zycia ludzkiego - muszg taczy¢ sie z
sobg prawidtowo i prawidtowo wzajemnie sie przenikac" (LE 10).

= Np. "Nie miej wstretu (...) do uprawy ziemi, ktorej Tworca jest Najwyzszy" (Syr 7, 15).

** Mozna widzieé tu jednak - na co zwraca uwage ks. J. Chmiel - model myslenia teologicznego, wedtug ktérego praca na roli
(adamah) wskazuje na wzor pracy Boga, ktory stworzyt pierwszego cztowieka (Adam) z ziemi. Model takiego myslenia mozna
odnalez¢

w niektorych tekstach rabinackich, ktére mowig, ze przy koncu swiata ludzie pracujgcy

w rozmaitych rzemiostach powrdca do rolnictwa (tractat Jebomot 63, 9). Por. ks. J. Chmiel, Odniesienia do pracy ludzkiej w pé-
zniejszych ksiegach Starego Testamentu i w innych pismach judaizmu pozabiblijnego, w: Ewangelia pracy, dz. cyt., 77.

% por. ks. E. Weron, Praca a doskonatos¢ chrzescijaniska, w: Powotanie cztowieka, t.1: Ku odnowie zycia wewnetrznego, Poznan
1972, 252.

% por. ks. H. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, 73.

“por. ks. S. Grzybek, art. cyt., 75.

% por. ks. . Stepien, Biblijna wizja pracy, art. cyt., 53.

» por. 0. M. Chenu, Teologia pracy trzydziesci lat pdzniej, ChS, 9 (1977) nr 1, 12.

30 Mysl te ukazuje Pawet VI w encyklice "Populorum progressio": "Kazdy cztowiek, czy bedzie on artystg czy rzemiesinikiem,
przedsiebiorca, robotnikiem czy rolnikiem - jest twdrca. Pochylony nad materia, ktéra stwarza mu opér, robotnik wyciska na niej
swoje pietno, rozwijajac zarazem swojg wytrwatos¢, zrecznosé i ducha pomystowosci" (PP 270.



1 por. J. Messner, Czym jest godnos¢ ludzka?, w: Moralnos¢ chrzescijanska, Warszawa 1987, 49-59.

*2por. ks. T. Makowski, Pastoralne konsekwencje encykliki "Laborem exercens" Jana Pawta Il, HD 52 (1982) nr 2, 133

%3 por. H. Tomaszewski, Praca ludzka w éwietle homilii Ojca $w. w Mogile 9 czerwca 1979 r., w: Stuchaj, maédl sie, pracuj, pr. zb.
przygotowana przez benedyktyndw tynieckich, Poznarn 1989, 222.

3 Jan Pawet I, Musicie od siebie wymagaé, Poznan 1984, 204.

* por. J. Wotkowski, Chrzescijanstwo a "ustrdj pracy" w Polsce 80, ZM 30 (1980) z. 12, 5-20.

* por. ks. Cz. Bartnik, Pastoralna teologia pracy, SSH-T 13 (1980), 96.

% por. ks. . Stepien, Biblijna wizja pracy..., art. cyt., 55; P. Schoonenberg, Bozy Swiat w stwarzaniu, przet. H. Bednarska,
Warszawa 1972, 188.

* por. ks.E. Weron, art. cyt., 254.

* por. S.T. II-ll, q. 187. a. 3.

O por. ks. E. Weron, art. cyt., 255.

Por. tamze.

Por. tamze, 256.

Por. tamze.

Por. A. Koprowski SJ, Chrzescijariska wartos¢ pracy, ,,Znak” 19 (1967), 1406.

Por. tamze, 1407.

Por. ks. S. Olejnik, Dar-Wezwanie-Odpowiedz. Teologia moralna t. 4: Podstawowe ukierunkowanie zycia chrzescijanskiego,
Warszawa 1989, 48-53.

“por. A. Koprowski, art. cyt., 1411.

*por. Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze. Cztowiek, Warszawa 1964, 28.

“ por. A. Koprowski, dz. cyt., 1412.

*por. Teilhard de Chardin, dz. cyt., 29.

L Por. ks. T. Makowski, art. cyt., 130.

>por. A. Koprowski, art. cyt., 1405; E. Weron, art. cyt., 147

** Homilia podczas Mszy $w. do $wiata pracy, Gdansk 12 czerwca 1987, w: Jan Pawet I, Odwagi! Nie bojcie sie. Il podréz
apostolska do Polski (8-14 VI, 1987), 127.

>* por. tamze

>>Por. tamze

5 por. tamze, 128.

7 "Mitoé¢ do Eucharystii uczy nas wtasciwej skali wartosci, umieszczenia na pierwszym miejscu nie naszej woli i ziemskich
rzeczywistosci, ale woli Boga i dobr niebieskich". Jan Pawet Il, Przemdwienie wygtoszone podczas spotkania ze Swiatem pracy w
Sesto San Giovanni 21 V 1983, w: Jan Pawet Il, Podnidst kielich zbawienia, Lublin 1986, 181.

%8 Eucharystia - stwierdza Jan Pawet Il - "uczy nas w istocie 'gtodu’, przekraczajacego gtdd pokarmu ziemskiego i czysto ludzkich
potrzeb". Por. tamze.

*® por. Homilia podczas Mszy $w. do Swiata pracy. Gdansk..., dz. cyt., 128.

% por. tamze, 129.

por. tamze, 128.

®2 Jan Pawet 1. List Ojca $w. Jana Pawta Il do wszystkich biskupdw Kosciota o Tajemnicy

i kulcie Eucharystii, w: Jan Pawet Il, Podnidst kielich..., dz. cyt., 47.

% Por. ks. W. Swierzawski, Eucharystia i praca, w: Ewangelia pracy, dz. cyt., 154.

% Jan Pawet I, Przemowienie wygtoszone podczas audiencji generalnej 8 VI 1983, w: Jan Pawet Il, Podnidst kielich zbawienia...,
dz. cyt., 202.

® por. Jan Pawet II, Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. Wieczerzy Panskiej w bazylice $w. Jana na Lateranie 31 111 1983, w: Jan
Pawet Il, Podnidst kielich zbawienia..., dz. cyt., 167.

® por. tamze.

% Por. Jan Pawet I, Rozwazanie wygtoszone podczas adoracji najswietszego Sakramentu na placu przed katedrg w Mediolanie
20V 1983, w: Jan Pawet Il, Podnidst kielich zbawienia..., dz. cyt., 170; Por. takze, Presbyterorum ordinis 5.

% por. M. Dabrowska, Duchowos¢ pracy ludzkiej w Swietle encykliki "Laborem exercens", CT 53 (1983) z. 1, 129.

%por. Jan Pawet I, Homilia do swiata pracy, Gdansk..., dz. cyt., 129.

" por. ks. J. Pawlaczek, Aspekty solidarnosci ludzi pracy, w: Ewangelizacja ludzi pracy, Katowice 1990, 114.

"L por. K. Wojaczek, Autonomia doczesnej pracy ludzkiej jako podstawa jej funkcji eklezjalnej, RTK 30 (1983) z. 3, 286.
2por. ks. S. Pawlaczek, Duchowosé pracy, w: Powotany do pracy, Wroctaw 1983, 323.

73 por. ks. S. Nowak, WiezZ z Bogiem przez prace, w: Ewangelia pracy, dz. cyt., 151.

”* Por. ks. S. Olejnik, Wspdlnota i praca jako érodki zbawienia, CS 17 (1985), 266.

"por. ks. J. Stepien, Biblijna wizja pracy, art. cyt., 52.

78 Por. k. Olejnik, Wspdlnota i praca..., art. cyt., 266.

"Por. tamze.

8 Por. ks. . Majka, Praca w rozwoju osobowosci cztowieka. Na podstawie encykliki "Laborem exercens", ChS 14 (1982) nr 6, 8;
Por. takze C. Niezgoda OFConv, Praca i jej duchowos¢

w encyklice "Laborem exercens", HD 51 (1982) nr 2, 137; ks. W. Stomka, Swiecka droga do éwietosci, w: Drogi zbawienia, Lublin
1981, 68; ks. W. Stomka, Swietoé¢ a zaangazowanie $wieckich wedtug Konstytucji "Lumen gentium", RTK 19 (1973) z. 3, 18-19.
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” Por. ks. S. Olejnik, Wspdlnota i praca..., art. cyt., 276; ks. P. Géralczyk, Swiecki chrzescijanin w zyciu zawodowym, Com 1 (1981)
nr6,59.

 por. K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki "Laborem exercens", w: Laborem exercens. Teks i komentarz, dz. cyt., 94;

L. Schneider, Praca i zmartwychwstanie, Warszawa 1990, 5.

& por. ch. Butler, Teologia Soboru Watykarskiego Il, Paris 1971, 175.

8 por. K. Wojaczek, Teologiczne aspekty..., art. cyt., 94.

& por. L. Schneider, dz. cyt., 12.

& por. M. Riber, Praca w Biblii..., dz. cyt., 98.

Por. tamze.

Por. L. Schneider, dz. cyt., 13.

Por. J. Alfaro, Teologia postepu ludzkiego, przet. ks. S. Gtowa SJ, Warszawa 1971, 126

Por. L. Schneider, dz. cyt., 9.

Por. ks. S. Nowak, Wiez z Bogiem przez prace, art. cyt. 152.

Por. ks. Cz. Bartnik, Wiecznotrwato$¢ pracy ludzkiej, ZM 26 (1976), z. 2, 25; ks. Cz. Bartnik, Reka i mysl. Teologia pracy,
odpoczynku i $wietowania, Katowice 1982, 333.

% por. ks. A. Zuberbier, Wierze. Podstawowe prawdy wiary, Paris 1983, 167.

2 por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smierc i zycie wieczne, przet. M. Wiectawski, Poznari 1984, 229; J. Ratzinger, Wprowadzenie do
chrzescijanstwa, Krakéw 1970, 266-268.

% por. J. Ratzinger, Eschatologia..., dz. cyt., 230.

% por. J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja i wyzwolenie cztowieka, przet. P. Leszan, Warszawa 1975, 144; ks. Cz. Bartnik,
Wiecznotrwatos¢ pracy ludzkiej..., art. cyt., 26; Butler Ch., Teologia Soboru Watykariskiego drugiego..., dz. cyt., 173-175.

% por. Wiara Koéciota. Biskupi francuscy komentuja wyznanie wiary. pr. zb, przet.

H. Sudolska, Warszawa 1985, 282.

% vjeseli krzewic bedziemy na ziemi w duchu Pana i wedle jego zlecenia godnosc ludzka, wspdlnote braterska i wolnosé, to
znaczy wszystkie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci (industriae fructus), to odnajdziemy je potem na nowo, ale
oczyszczone ze wszelkiego brudu, rozswietlone i przemienione, gdy Chrystus odda Ojcu 'wieczne i powszechne Krélestwo'..."
(KDK 39).

7 por. np. ks. Cz. Bartnik, Reka i mysl..., dz. cyt., 321n; ks. W. Granat, Eschatologia, Lublin 1962, 296n; P. Grelot, Swiat, ktéry ma
przyja¢, Warszawa 1979, 132n; J. Ratzinger, Eschatologia..., dz. cyt., 229.

% por. ks. E. Weron, Praca a duchowos¢ chrzescijanska..., art. cyt., 287.

% por. Y. Congar OP, Chrystus i zbawienie Swiata, przet. A. Turowiczéwna, Krakéw 1968, 323.

% por. tamze.

Por. J. Alfaro SJ, Teologia postepu ludzkiego..., dz. cyt., 127.

Por. tamze, 128.

Por. W. Granat, Eschatologia..., dz. cyt., 110; Podobny poglad gtosza tacy teologowie, jak H. Rondet, A Auer. Por ks. E. Weron,
art. cyt., 72.

%% por. F. Guimet, Istnienie i wiecznos¢, Paris 1978,78
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